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RESUMEN

Este articulo es resultado de la investigacion: Trasplante de organos bioética y
legislacion comparada. Se encontré que las creencias religiosas suelen convertir-
se en obstaculos que minimizan las posibilidades para que los individuos que
padecen enfermedades crénicas o que requieren tratamientos de mayor com-
plejidad terapéutica, puedan obtener un 6rgano o tejido que permita mejorar su
estado de salud, es decir, su calidad de vida. En este sentido, se hace imperante
la necesidad de explorar la posicién de las grandes religiones profesadas en el
mundo actualmente, en torno a los procesos de donacién y trasplante de 6rga-
nos. En este orden de ideas, el tener una aproximacion a las posiciones ideol6-
gicas, éticas y culturales (Judaismo, Catolicismo, Islamismo, Budismo e
Hinduismo) en torno a los procesos clinicos de donacién y trasplante de 6rga-
nos, permitira de alguna manera abordar estos procesos desde una perspectiva
responsable y respetuosa de las filiaciones religiosas de todos los actores que
intervienen. Este articulo desarrolla un andlisis de las principales tradiciones,
précticas y concepciones de estas religiones en torno a los conceptos de muerte,
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donacion y trasplante de 6rganos, de manera que se puedan encontrar elementos
tanto comunes como divergentes, que permitan abordar de forma mas practica
problemas de carécter ético-clinico que impliquen aspectos de indole religioso.

Palabras clave: trasplante de 6rganos, bioética, religiéon, obstaculos para la
donacién de érganos.

ABSTRACT

This is the result of a research: Organ Transplantation, bioethics and
comparative legislation. Religious beliefs often become limits that minimize
opportunities that people can get an organ or tissue that allows the improvement
of his health, ultimately, their life quality. In this sense, it is imperative the need
to explore the position of the most important religions practiced in the world
today, about donation and organ transplantation. In this vein, having an
approach to the ideological, ethical and cultural (Judaism, Catholicism, Islam,
Buddhism and Hinduism) around clinical processes of donation and organ
transplantation will allow to analyze these processes from a responsible and
respectful point of view of the religious affiliations of all actors involved in
these phenomena. This study will seek to develop an analysis of the main
traditions, practices, principles and concepts of these religions around the
concepts of death, organ donation and transplantation, so that, common or
divergent schemes can be found to consolidate analyzes that allow an approach
to ethical issues involved in clinical aspects of religious nature efficiently.

Key words: organ transplantation, bioetics, religion, death and obstacles to
donate organs.

1. INTRODUCCION

El gran problema en torno a los procesos clinicos de trasplantes radica en la
desigualdad existente entre la escasa oferta y la creciente demanda de 6rganos.
En este sentido, cuando a las personas se les consulta sobre la posibilidad de que
ellos puedan ser donantes potenciales de érganos o tejidos, uno de los obstacu-
los més comunes, se evidencia en lo referente a sus creencias religiosas!; aspecto

1 Alrespecto se puede hacer mencion de los trabajos de Rando Calvo, Blanca Mena y Frutos
Sanz (1995) en donde «se desarrollaron escalas de intension, personalidad, clima social y
familiar del individuo y encontraron que no existe asociacion entre factores psicolégicos
y de personalidad, y la actitud favorable frente a la donacién, pero que factores como las
creencias religiosas, variables de actitud y la experiencia previa con el tema, son mejores
indicadores para predecir la actitud frente a la donacién». En: Guzman, A. (2011).
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que muchas veces se convierte en una limitante que minimiza las posibilidades
para que otros individuos, puedan obtener un érgano o tejido que permita
mejorar su estado de salud o, en tltimas, salvar sus vidas.

Otra problematica que enfrenta a las filiaciones religiosas con los procesos de
trasplante de 6rganos se puede encontrar en las experiencias y las vivencias de
los profesionales de la salud, lo mismo que en sus creencias, convicciones,
cosmovisiones, estructuras de valores y demas aspectos que pueden influen-
ciar su actitud cuando se ven enfrentados a estos procesos clinicos.

De acuerdo con lo anterior, a pesar del gran desarrollo técnico-cientifico de la
medicina, la biotecnologia, la genética, entre otras ciencias, los procesos clini-
cos se ven enfrentados a fuertes cuestionamientos de indole religioso que im-
plican aspectos de carécter ético-moral y cultural, tal y como lo afirma la doctora
Yolanda M. Guerra (2012, p. 98) haciendo alusion al texto de Antiseri (1972): El
problema del Lenguaje Religioso «Las barreras de lo sagrado, lo ético y lo
vital, se trascienden y se entrecruzan en una marafia permanente que cada dia
parece enredarse méas».

A fin de ilustrar la tesis anterior, se puede enunciar un ejemplo muy sencillo en
la siguiente afirmacion, hecha por el doctor espafiol Pedro Cavadas (2008), cuando
se le cuestiono6 sobre la posibilidad de anunciar futuros procesos de trasplante
de rostro, teniendo en cuenta el éxito y el reconocimiento de sus intervenciones
a nivel internacional: «Esto va en contra de mi religion, es de tontos anunciarlo
antes de hacerlo, pero se hace asi para facilitar que la familia del posible donante
haya oido hablar de que se va a hacer un trasplante de rostro».

Por tal razén, se hace necesario explorar la posicién de las grandes religiones
profesadas en el mundo en la actualidad, en torno a los procesos de donacion y
trasplante de 6rganos, de manera que se puedan brindar parametros de analisis
que permitan, por una parte, considerar las posibilidades, riesgos, implicaciones
e incluso oportunidades detras de dichas practicas clinicas y terapéuticas; y por
otra, servir de guia a las personas para que, respecto a sus convicciones religio-
sas, puedan afrontar los procesos de donacién y trasplante de érganos como
précticas normales, como alternativas de vida, abriendo la posibilidad de rom-
per paradigmas, mitos, temores y obstaculos frente a estas practicas, en benefi-
cio de una gran cantidad de personas presentes en las listas de espera.

En ese orden de ideas, en un primer momento se definirdn brevemente los
conceptos «donacién» y «trasplante», sus tipos y précticas en el quehacer mé-
dico contemporaneo; luego, se presentara un breve estudio del origen, pensa-
miento y doctrina de las grandes religiones de la actualidad, el cual se dividira
en dos frentes: grandes religiones monoteistas (Judaismo, Cristianismo e Islamismo)
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y grandes religiones no monoteistas (Budismo e Hinduismo), previo anélisis de la
concepcion del mito como construccién primaria de la religion.

Deigual forma, se desarrollara un andlisis de las principales tradiciones, préc-
ticas y concepciones de estas religiones en torno al concepto de muerte, aspecto
de vital importancia para la comprensién de los procesos de donacién y tras-
plante de 6rganos.

Finalmente, se evidenciara la posicién de cada una de las religiones en estudio,
frente a los procesos de trasplante y donacion de 6rganos, de manera que se
puedan encontrar elementos que permitan la construccion de analisis para abor-
dar de forma mas eficiente, problematicas de caracter ético-clinico que impli-
quen aspectos de indole religioso.

1.1. Donacidn y trasplante de 6rganos

A continuacién se planteardn algunos conceptos, definiciones y tipologia de
los procesos de donacién y trasplante de érganos.

1.1.1. Donacion de 6rganos

La donacién de 6rganos es un acto por el cual un individuo puede contribuir
—ya sea en vida o después de su muerte— a la prolongacion de la existencia de
otros. Sin embargo, el gesto de donar un érgano implica diferentes perspecti-
vas e interpretaciones, teniendo en cuenta los actores que intervienen en este
proceso, donantes, receptores, médicos o familiares.

A fin de evaluar el contexto en el cual se enmarca este tipo de practicas médi-
cas, se deberan evaluar las perspectivas del donante, las cuales en su gran
mayoria suelen estar asociadas a un riesgo de muerte, que por més leve que
sea perturba al donante. Otras perspectivas tienen relacion con el malestar o
incomodidad para el donante, en parte, causado por los traumas pos-quirargi-
cos y terapéuticos tras la extraccion del 6rgano que se destinard para la dona-
cioén; y por otra, un enorme beneficio para el potencial receptor del 6rgano que
muchas veces no es percibido en toda su dimensién (Thomasma, 2000, p. 126).

De otro lado, la familia tiene un gran poder de decision frente a la donacién de
6rganos de uno de sus deudos o familiares, por lo cual se generan intensas
luchas de poderes entre los familiares, sobre todo cuando se presenta la situa-
cion de donante fallecido. La decision de la familia suele ser de caracter grupal
y se genera un liderazgo por parte de uno de los familiares quien coordina las
diferentes posturas de los demas miembros, para finalmente establecer un con-
senso sobre la decisién final del grupo; en otras palabras, para expresar la
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voluntad de los familiares frente a la donacién (Lépez-Navidad, Kulisevsky,
Caballero, 1997, p. 83).

1.1.2. Trasplante de 6rganos

El trasplante de érganos se ha convertido en una de las practicas mas impor-
tantes que refleja el progreso de la investigacion médico-cientifica, el cual ha
causado grandes impactos en los campos médicos de la inmunologia, la gené-
rica y la biomedicina. Sin embargo, atin quedan muchas cuestiones por resol-
ver desde la perspectiva de la ética clinica, o0 mas recientemente desde la
«bioética», para algunos autores considerada como la ética clinica, para otros
una nueva filosofia de vida.

Segun el informe de la Direccién de Desarrollo de Servicios de Salud de la
Secretaria de Salud de Bogota (2007), el trasplante de 6rganos se define como
«la sustituciéon de un 6rgano o tejido enfermo por otro sano, procedente de un
donante vivo o de un donante en muerte encefalica». En el mismo informe
describen la aplicabilidad del trasplante de un 6rgano o tejido cuando se pre-
sentan dos condiciones a saber: primero, que el 6rgano del paciente haya su-
frido una alteraciéon que se considera de carcter irreversible; y segundo, cuando
no existe otra alternativa de tratamiento para la reparaciéon del 6rgano o tejido
alterado.

1.1.3. Tipos de trasplante de 6rganos

La tipologia de trasplantes de 6rganos, tal y como lo establece Arias (2004),
puede depender de diferentes factores, los cuales se pueden agrupar en tres
frentes: relacion genética existente entre el donante y el receptor, localizaciéon
del injerto en el receptor, y finalidad del trasplante.

Con relacién a la primera clasificacion, los trasplantes pueden ser: auto-
trasplantes, en donde donante y receptor son el mismo individuo;
isotrasplantes, en donde existe identidad genética entre donante y receptor,
por ejemplo en el caso de los gemelos univitelinos; alotrasplantes, entre indivi-
duos de la misma especie pero de diferentes estructuras genéticas; y
xenotrasplantes, entre individuos de diferentes especies. Tanto en los
autotrasplantes como en los isotrasplantes, no se presentan reacciones de re-
chazo, mientras que para los alotrasplantes se recomienda un proceso de pro-
filaxis por terapia inmunosupresora, a fin de evitar el rechazo del érgano o
tejido trasplantado (p. 465).

Con respecto a la localizacion del injerto, los trasplantes pueden ser de tipo
ortotépico, cuando se realiza en el lugar anatoémicamente original y
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heterotépico, cuando el receptor recibe el injerto en un lugar diferente a su
posicion natural.

Los trasplantes también pueden clasificarse de acuerdo con su funcién mecani-
ca o metabolica, dependiendo de la necesidad fisiolégica y terapéutica del
paciente (p. 465).

2. FUNDAMENTOS DE LAS GRANDES RELIGIONES
CONTEMPORANEAS

2.1. El mito como expresion religiosa primigenia

El tema que se tratard a continuacion profundizard en la concepcion del mito
como expresion del sentimiento religioso de un individuo o de una sociedad,
como lo plantea Duch (1974): «el mito es la expresion auténtica de la experien-
cia religiosa del hombre en el mundo»; esto como apertura al estudio que
posteriormente se hara de las grandes religiones contemporaneas y su visiéon
frente a la donacién y el trasplante de 6rganos.

Desde el momento en que el hombre tomé conciencia de su existencia y en el
instante en que tuvo contacto con la realidad, se vio enfrentado a fenémenos
para los cuales no tenia una explicacién. Por tal motivo, el hombre tuvo la
necesidad de dar razon de los acontecimientos que sucedian a su alrededor, lo
cual gener6 en su interioridad, la idea de la existencia de un ente regidor del
orden de las cosas con las que interactuaba, «una entidad muy superior que da
explicacién y sentido al cosmos» (Garcia y De La Parra, 1989).

En este orden de ideas, el mito emerge como la primera manifestacién de lo
sagrado y su expresion por excelencia se da en la tradicion oral, caracterizada
por la trasferencia de conocimientos y experiencias a través de relatos, histo-
rias, narraciones que han pasando de generaciéon en generacion. Por otra par-
te, Garcia y De La Parra afirman que ademaés de tener un componente espiritual,
el mito también alberga una perspectiva ético-moral, en la medida en que bus-
c6 inicialmente modelar la conducta humana, brindando paradigmas
ejemplarizantes para todos los actos humanos.

Teniendo en cuenta a Mircea Eliade (citada por Garcia y De La Parra), el
mito se convierte en un «codificador y difusor de creencias», por lo cual
determina cédigos de conducta que deben ser llevados a la practica por el
individuo, mediante el reflejo de sus acciones en las tareas de supuestas en-
tidades paradigmaticas superiores. De igual forma, diversos autores han
encontrado en el mito la «expresion autentica de la experiencia religiosa del
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hombre en el mundo», lo que a su vez «permite la insercion del hombre en la
sociedad y establece las normas éticas que rigen los destinos de la comuni-
dad» (Van der Leeuw, James, Kitagawa, Damez, Pettazzori, citados por Duch,
p. 74).

Se debe aclarar que, el mito se separa de toda concepcion que se tenga de
religion a pesar de que, como se ha mencionado anteriormente, le ha acompa-
flado desde tiempos inmemoriales; tal y como lo sostiene Kirk: «sera acertado
rechazar desde el principio la idea de que mito y religién son aspectos gemelos
de una misma cuestion o manifestaciones paralelas de la misma condicién psi-
quica» (Garcia, 1975, p. 266).

2.2. Grandes religiones monoteistas

A fin de explorar las implicaciones ideoldgicas y éticas de las religiones respec-
to a los procesos de donacién y trasplante de 6rganos, se realizara a continua-
ciéon un breve repaso de los fundamentos de las principales religiones
monoteistas y filosofias religiosas presentes en la actualidad.

2.2.1. Judaismo

Se entiende por Judaismo la religién profesada a comienzos del siglo VI a. C.
por los israelitas del periodo del Segundo Templo y por los judios de la época
biblica. En la actualidad se han consolidado tres principales tendencias del
Judaismo: los ortodoxos, los liberales y los conservadores. A los primeros los caracte-
riza una fuerte tendencia a lo tradicional; los segundos abogan por reformas
que les permitan actualizar sus ritos y los terceros que conforman una intersec-
cion entre los dos anteriores consolidando la doctrina oficial del judaismo en
el mundo (Garcia-Pelayo, 1991, p. 1022).

El judaismo tiene como origen remoto los preceptos del politeismo hebreo,
pero se consolida como religion monoteista solo a partir del siglo VIl a.C. La
creencia en un tnico Dios en la figura de Jehova, el advenimiento de un reden-
tor y la proclamacion de Israel como pueblo elegido por Dios, son algunos de
los dogmas de la fe judaica (Rosental y Ludin, 1994, p. 254).

2.2.2. Cristianismo
El cristianismo es una religion monoteista que se origina hacia inicios del siglo
I de la era cristiana, que surge como un movimiento mesianico derivado del

Judaismo; mas atin, el cristianismo se origina como un movimiento de reforma
del Judaismo (Campbell, 2004, p. 152).
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El dogma del cristianismo se fundamenta basicamente en la creencia en la Tri-
nidad de Dios (constituida por tres personas distintas: el Padre, el Hijo y el
Espiritu Santo, que forman un tinico Dios), la transubstanciacién en la Eucaris-
tia (fenémeno de conversion del pan y el vino en el Cuerpo y la Sangre de
Cristo), y la encarnacién como el «acto misterioso de haber tomado carne hu-
mana el Verbo Divino en el seno de la Virgen Maria» (RAE, 2001).

2.2.3. Islamismo

Es preciso distinguir los términos Islamismo e Islam. Ruiz Figueroa (2007) plan-
tea la siguiente distincion entre estos términos: el Islamismo se refiere a la
vertiente politica del Islam, el cual es considerado como el motor que permiti-
r4 el mejoramiento de la calidad de vida de las sociedades musulmanas; mien-
tras que el Islam, como se mencioné anteriormente, es la religion y el conjunto
de preceptos en los que se fundamenta el islamismo.

El Islam es la religién universal monoteista mas joven del mundo, fundada por
Mahoma hacia el siglo VII d. C. Los seguidores del Islam se concentran en
Mauritania, el norte de Africa hasta Turquia, pasando por Medio Oriente has-
ta el este de Asia, con importante namero en Estados Unidos y Europa. Ac-
tualmente cuenta con 1.500 millones de fieles en el mundo. El Islam tiene dos
principales ramas: los Chiies y los Sunies. El 85% de la poblacién islamica la
constituyen los sunnas quienes mantienen sus principios tradicionales referen-
tes a la unidad y omnipotencia de Al4, la infabilidad de Mahoma y el adveni-
miento de un juicio final (Martin, 2008, p. 41-42).

A finales del siglo XVIII se originan los movimientos Islamistas contempora-
neos cuyas principales corrientes de renovacion surgen en la peninsula arabiga.
Estos movimientos son liderados por pensadores cuyo propésito es la purifi-
cacion del Islam de las practicas y creencias que se han venido configurando a
través de los siglos.

Los dogmas de la sumisiéon del hombre a Dios (Ald), la predestinaciéon de la vida
de los hombres y la promesa del paraiso en el mundo de ultratumba a todos los
que fueron fieles a la doctrina isldmica se configuran en las principales creencias
de esta religion. Sus bases filoséficas y politicas mas sobresalientes se soportan
en la hostilidad hacia los infieles (aquellos que no profesan el Islam), la idea de Ia
inferioridad de la mujer, y la legalizacion de la poligamia (Rosental y Ludin, p. 249).

2.3. Grandes religiones no monoteistas

Dentro de los grandes elementos comunes a estas religiones se encuentran: un
concepto de salvacion enfocado en la tolerancia frente al otro y la liberacién
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personal (Llid6, 1998, p. 51); la multiplicidad de caracteristicas personales y la
imperante feminidad y masculinidad de los dioses (Hinde, 2008, p. 105); y el
sincretismo de su sistema. Se expondran entonces los fundamentos de dos de
las principales religiones orientales: el Budismo y el Hinduismo.

2.3.1. Budismo

Una primera aproximacion a lo que pueda entenderse como Budismo estd en
que es una religiéon que fue fundada por Siddhartha Gautama (Buda o el Ilumi-
nado) entre los siglos VI'y V a. C. al nordeste de la India, en pleno proceso de
transicion de la sociedad primitiva a la sociedad de clases.

No obstante, frente a esta afirmacién del budismo como religidn, existe un claro
debate puesto que en esta practica religiosa no existe una figura divina central
como lo pueda ser Jehové para los judios, Dios para los Cristianos o Ala para el
Islam. Sin embargo, también existen otras concepciones respecto a lo que puede
ser el budismo, entre las que se encuentran: la filoséfica como una «visioén parti-
cular del mundo con pautas de comportamiento ético» y la psicolégica que lo
describe como «una especie de psicoterapia, una manera de comprendernos a
nosotros mismos y afrontar los dilemas que la vida nos plantea» (Budismo).

Para el budismo la existencia de un dios creador es un principio cuestionable
(Morales, 2001), pero reconoce las ideas de la reencarnacion y la recompensa
en la vida de ultratumba segtn lo realizado en la vida terrenal. La ideologia
del budismo «presupone las doctrinas de los Vedas» (Borges y Jurado, 1976, p.
22), antiguos libros sagrados de la India. La naturaleza de la realidad y el
caracter de la existencia humana, hacen parte de los fendmenos implicitos en la
filosofia del budismo. Asi pues, desde un contexto practico, el budismo tiene
como fundamento todo un conglomerado ético-moral sustentado en la practi-
ca de las 8 virtudes declaradas por Buda: la préctica de la recta fe, la recta
conducta, el recto hablar, la recta intencion, la recta vida, el recto esfuerzo, el
recto pensar y la recta meditacion.

Desde una perspectiva sociol6gica, el budismo surge como «una expresion de
protesta de las masas del pueblo contra el régimen de la religiéon brahmanica»,
cuyo objetivo se sustenta en el «perfeccionamiento moral del hombre», el cual
se logra a partir del alcance del estado superior del espiritu denominado nirva-
na (Rosental y Ludin, p. 51).

2.3.2. Hinduismo

El término Hinduismo es un nombre que fue empleado por los musulmanes
para referirse a la poblacion que vivia en la cuenca del Rio Sindu (Rio Hindo).
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Este es un término recientemente aplicado por occidente, por medio del cual
se hace mencioén a la religion mayoritaria en la India. Como neologismo, per-
mite distinguir las raices del Hinduismo moderno de las corrientes religiosas
dela India, entre estas: jainistas, budistas, parsis, musulmanes, judios y cristia-
nos (Shattuck, 2002, p. 14).

El Hinduismo surge hacia el afio 1500 a. C. y tiene su manifestacién mas arcaica
en el Vedismo o religion del Veda cuyos libros muestran el camino hacia la
sabiduria (Gasso6s, 2005, p. 14) el cual se configura en el aspecto mas antiguo de
las expresiones religiosas de la India. Es asi que, para algunos autores el Hin-
duismo se convierte en la evolucién religiosa contempordnea del vedismo
(Renou, 1991, p. 9).

En otro sentido, el Hinduismo al derivarse como un elemento restaurador de la
antigua tradicion védica y al desarrollarse durante el periodo upanishad, enmarca
su origen desde un enfoque politico, esto es, se origina como una religion étnica,
puesto que ha sido practicada por un linaje muy antiguo y sus seguidores son en
su mayoria descendientes de los fundadores (Campbell, p. 152).

3. CONCEPCIONES CULTURALES EN TORNO A LA MUERTE

Entre las aproximaciones frente al tema de las concepciones culturales en tor-
no a la muerte se tiene la propuesta de la National Association of School
Psychologists, de Maryland en los Estados Unidos, cuyo trabajo se ha orienta-
do a la ayuda psicolégica de los nifios que han sufrido eventos traumaticos
frente a la muerte a consecuencia de la guerra y el terrorismo.

De acuerdo con esta institucion, se presentan cuatro perspectivas de caracter
cultural en relacion a experiencias traumaéticas frente a la muerte, en el sentido
en que la cultura influencia el tipo de amenaza que es percibida como traumatica,
asi como también influencia la forma como los individuos y las comunidades
interpretan el significado de un evento traumatico como la muerte. De igual
forma, la cultura influye en la forma como los individuos expresan sus reaccio-
nes frente a dicho evento (NASP, 2003).

Igualmente, la cultura brinda los mecanismos por medio de los cuales los indi-
viduos y las comunidades perciben y juzgan su propia respuesta frente a la
amenaza y determina las formas como los individuos pueden superar sus ex-
periencias negativas, luego de haber vivenciado eventos traumaticos (NASP).

La National Association of School Psychologists, clasifica las diferentes practi-
cas culturales en torno a la muerte en seis regiones culturales: americana nati-
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va, asidtico-americana, africa-americana, haitiana americana, hispano-america-
nay europeo americano.

En la cultura americana nativa, el lider espiritual preside el entierro y se apoyan
en sus figuras ancestrales para el proceso de «transicion del difunto». De igual
forma, en esta region cultural, existe la creencia de la inmortalidad del espiri-
tu, por lo que se dan hechos simbélicos como por ejemplo: el entierro de pre-
sentes y regalos junto con el difunto. Se evidencia también la conexién entre el
espiritu del difunto con facetas naturales simbdélicas: animales, plantas, agua,
entre otros (NASP).

Con relacién en las practicas de la poblacion asidtico-americana, estas pueden
verse influenciadas en las concepciones en torno a la muerte, de las corrientes
confusionistas, taoistas y budistas, unido a algunos aspectos de la tradicion
cristiana. Los preparativos del ritual funerario por parte de los miembros de la
familia, un gran respeto por el cuerpo, el acompafamiento del cuerpo del di-
funto hacia el cementerio y el uso de la musica y la inscripcién de placas con-
memorativas del evento hacen parte de las practicas comunes en este ntcleo
social (NASP).

En cuanto a la cultura afroamericana, las practicas comunes en torno al ritual
de muerte se resumen en: el acompafiamiento de amigos y parientes a los
familiares del difunto, una gran expresividad fisica como parte del luto, la
concepcion de que «el espiritu del difunto atin vive entre los que estan vi-
vos», el hecho de que los familiares y amigos del difunto compartan
recordatorios y comida luego del proceso de duelo y del entierro, y el entie-
rro del cadéver, més que su cremacién, como practica més frecuente en este
grupo cultural (NASP).

En la comunidad haitiano-americana, las tradiciones en torno a la muerte com-
parten ciertos rasgos con las tradiciones de la comunidad hispanoamericana
como lo son, el uso de vestimentas de color blanco y negro durante el funeral,
y el acompafiamiento de familiares y amigos cercanos a la familia del difunto
desde el momento de la muerte hasta el entierro.

Finalmente, en la comunidad hispanoamericana las practicas funerarias sobresa-
lientes se evidencian en aspectos como: la celebracion de una misa precedida
por un sacerdote en el proceso de entierro, la préactica de rezar el rosario por
parte de los dolientes del difunto durante las nueve noches siguientes al entie-
rro y luego durante cada aniversario, la formulacién de promesas y compro-
misos por parte de los familiares del difunto y la colaboracién econémica por
parte de amigos y allegados a la familia del difunto para cubrir los costos del
entierro (NASP).
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4. NOCIONES Y PRACTICAS ESPIRITUALES Y RELIGIOSAS EN
TORNO A LA MUERTE

La comprension de las diferentes nociones que se tienen respecto al concepto
de la muerte es de gran importancia, cuando se pretenden explorar las posicio-
nes religiosas y culturales frente a temas como los procesos clinicos de tras-
plantes y donacién de 6rganos, de gran debate ético-moral entre los diferentes
grupos sociales. A continuacion se desarrollara un anélisis de las principales
tradiciones, practicas y concepciones religiosas en torno al concepto de muerte,
a fin de facilitar el anédlisis de la relaciéon entre la religiéon y estos procesos
clinicos complejos.

4.1. Judaismo

Para el Judaismo, la concepcion de muerte tiene un significado especifico: Ia
muerte es el mundo de la paz. Para los judios la muerte no es un final sino un
nuevo comienzo, que le permite al individuo disfrutar de la protecciéon de
Dios. La muerte se consolida como el fin extremo del individuo, en el sentido
en que la muerte no es el verdadero final de la vida humana, sino mds bien su meta, la
recompensa de toda una vida y sus esfuerzos (Cohen, 2004, p. 355-356).

Entre las practicas funerarias de los judios se encuentran: la tradicién de inhu-
mar el cuerpo del difunto dentro de las 24 horas siguientes a su muerte, asi
como también el hecho de que los miembros de la comunidad se reservan el
derecho de lavar y amortajar el cuerpo del cadaver. Los procesos de autopsia
solo son permitidos por disposicién legal y en todo momento, se debera con-
servar una actitud de respeto para con el cadaver. La posiciéon mas radical
frente a este principio la tienen los judios ortodoxos que no admiten ninguna
clase de mutilacion del cuerpo (Behar, 2003, p. 72).

Se procura el tratamiento del cuerpo con el mayor respeto. Las autopsias y el
embalsamamiento son prohibidos. La inspeccién del cadaver también es consi-
derada como un acto irrespetuoso. No estd permitido que el sdbado se reali-
cen entierros, ni durante las temporadas religiosas. Cuando el difunto ha
inspirado gran respeto entre los miembros de la comunidad, estos suelen elo-
giar a sus familiares haciendo comentarios positivos del fallecido (NASP).

El periodo de luto en la tradicion judia tiene una duracién de un afio. La decla-
racion de fe o lo que se conoce como el «Kaddish», se pronuncia en la tumba
del difunto. Otra practica judia es la llamada «Shiva», el cual es un periodo de
luto de siete dias inmediatamente después del entierro. La familia no cocina
ningdn alimento y una vela o la lampara se mantiene encendida en memoria de
los difuntos (NASP).
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Los judios dedican un periodo de tres dias para la lamentacién por la muerte
del familiar, tiempo durante el cual no reciben visitas. Se recita el «Kaddish»
dos veces al dia durante los siguientes treinta dias posteriores a la muerte. Los
dolientes suelen llevar un alfiler negro con una cinta rasgada, o visten ropa
rasgada durante el entierro y para la préxima semana como un simbolo de
pena. El primer aniversario es marcado por la revelacién de una lapida en una
ceremonia especial (NASP).

4.2. Cristianismo

En la tradicion judeo-cristiana la muerte se origina como el «castigo por los peca-
dos cometidos por los hombres». La muerte se define no como un final sino como
el comienzo de otra vida, que dependiendo de las acciones en vida de la persona
se puede convertir en un premio o en un castigo. «PPor lo tanto, la vida humana es
como un largo peregrinar que culmina con la vida eterna. Pero esta es solo para
quienes la merecen, por su fe y sus buenas acciones» (Haindl, 2009, p. 106).

Los cristianos catodlicos no tienen objecion frente a los procesos clinicos de
autopsias, donacién de 6rganos, trasplantes y trasfusiones de sangre. La moti-
vacion personal se convierte en el principal impulsor para autorizar o no el tras-
plante o donacién de 6rganos (Behar, p. 73). Sin embargo, los Testigos de Jehova
—una corriente fundamentalista cristiana—, por razones religiosas, ético-juridicas
y cientificas, tienen un fuerte rechazo a la trasfusién sanguinea (benditoseas).

Dicha creencia se basa en el principio vital de la sangre, por lo cual se prohibe
cualquier tipo de trasfusion sanguinea, pues atenta contra la doctrina contenida
en las escrituras. Pasajes biblicos como el Génesis, capitulo 9:4: «Pero hay una
cosa que no pueden comer, carne con sangre, porque en la sangre esté4 la vida»,
y en Levitico, 17:11-12: «Porque todo ser vive por la sangre que esta enel [...]
pues es la sangre la que paga el rescate por la vida», ilustran dicha restriccion.

Se ha evidenciado que el seguimiento inflexible a las doctrinas de esta vertien-
te cristiana, ha generado situaciones conflictivas para las instituciones
prestadoras de los servicios de salud, cuando los pacientes fieles a dicha co-
rriente religiosa, han visto enfrentados sus preceptos religiosos a los procedi-
mientos clinicos, originando diversos dilemas de caracter ético-moral, religiosos
e inclusive legales.

En la practica catdlico romana, el sacerdote conduce el rito fanebre y presidiré
el rosario. Si una persona muere sin que se le haya dado el sacramento de la
uncion de los enfermos, el sacerdote «untard» al difunto dentro de las tres
horas del tiempo de muerte. Se celebra la eucaristia, en la que el sacerdote
rocia con agua bendita el féretro, y al terminar la ceremonia el cuerpo del
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difunto es llevado en el atatid de espaldas a la iglesia, siendo escoltado por
familiares y dolientes. Una vez es conducido el cuerpo al cementerio, el sacer-
dote bendice la tumba y se realiza un rezo, a fin de ayudar al alma del difunto
a que continte su transitar por la vida espiritual eterna. Luego de la muerte de
la persona, se hace un novenario y al mes siguiente los familiares celebran una
misa de aniversario en memoria del difunto (NASP).

4.3. Islamismo

Desde la concepcién islamica, la muerte hace parte de la vida terrenal. Todo lo
que se sabe del futuro de un hombre desde el dia que nace es que alguna vez
morira, no se sabe en qué lugar, a qué edad o como. La muerte simboliza la
justicia entre los hombres y es un signo de igualdad ante Dios. Todas las accio-
nes en vida serdn recompensadas o castigadas independientemente del grado
de riquezas, posicién o cultura que haya conseguido un ser en su transito por
la vida (Centro Islamico).

Un andlisis etimolégico del término Islam conduce a la definicion de la propia
concepcion de la muerte, Islam significa «sumisién a Ala». Para los musulmanes,
la muerte es un suceso que se espera, y que si bien causa tristeza y preocupacion
es algo inevitable puesto que hace parte de un modelo divino, es la conclusiéon
delavidaenla tierra (Menéndez del Valle, 1997, p. 39). Asi también, la vision de
la muerte en el Islam es explorada en el sentido del sacrificio, mas que desde una
perspectiva de especulacion en torno a la vida mas alla de la muerte, y con una
mayor especificidad de los sucesos particulares més alla de la muerte, por ejem-
plo: la descripcion del cielo y del infierno, no como imaginaciones particulares o
conceptuales como son construidos en el judaismo y el cristianismo, sino como
lugares y circunstancias reales (Bowker, 1996, p. 188).

Las practicas mas comunes entre los musulmanes se resumen en el hecho de
que tras la muerte de la persona, el cuerpo no puede ser tocado ni lavado por
nadie que no provenga de la comunidad isldmica, la autopsia no esta permiti-
da bajo ningtn criterio; el cuerpo se entierra con la cabeza en direccién a la
Meca, es decir, el cadaver se inhuma con la cabeza sostenida en el hombro
derecho; mientras que los dolientes estan en la obligacién de no expresar nin-
gun dolor por el difunto, puesto que este hecho estaria en contra de la confian-
za y la fe en su maxima divinidad, Ala (Behar, p. 74-76).

4.4. Hinduismo y Budismo
Para los hindtes el concepto de muerte tiene implicito un carécter sincrético,
puesto que esta sustentado en la practica de dos religiones, el hinduismo y el

budismo. El hinda cree en la reencarnacion del alma, su supervivencia a la
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muerte y su transitar por diferentes existencias, ya sean fisicas, vegetales, ani-
males y humanas (Rubio, 2007, p. 176).

El «karmap», la trasmigracion del alma y su periplo por vidas ulteriores a través
de reencarnaciones, se configuran como los dogmas centrales del Hinduismo.
El «karma» representa la actividad del alma en el mundo material. Mientras
permanece en su forma corpdrea, la forma del alma y el destino al cual seré
conducida durante la trasmigracion, estdn condicionados por el karma acumu-
lado en vidas anteriores (Vallverdd, 2007, p. 24).

Ya entre las practicas de la tradicion india, la cremacién se configura en el
proceso por excelencia para el tratamiento del cadaver. El cuerpo es cremado
para el cumplimiento de dos objetivos: descontaminar a la familia de la muerte
y reintegrarla a la vida social. La forma tradicional de tratar el cadaver es por
medio de la cremacion, mientras que la inhumacién es una préctica de las cas-
tas bajas, hombres santos y nifios (Flood, p. 251).

Los procesos relacionados con las transfusiones sanguineas, la ablacion y tras-
plante de 6rganos no se configuran como problemas religiosos, sin embargo,
el proceso de autopsia se puede permitir solo por requerimiento de peritaje
forense. Por lo general entre las tradiciones en torno al funeral, los hindtes
suelen presidir la ceremonia de despedida acostando el cadaver en el suelo, de
manera que se facilite el transito por las futuras reencarnaciones del indivi-
duo. De otra parte, en la medida en que las posibilidades econémicas lo permi-
tan el cuerpo tendrd que ser lavado y vestido con nuevos ropajes, para
posteriormente ser cremado y sus cenizas arrojadas al fondo del Rio Ganges,
simbolo sagrado del Hinduismo (Behar, p. 76-77).

Con respecto al Budismo, una religiéon estrechamente ligada al Hinduismo,
Lopez Pérez considera que la concepcion de la muerte en esta religion se da en
el sentido en que:

El Budismo concibe la muerte como imbricada intimamente con la vida, como
parte de la existencia [...] asi como la respiracion es una sucesion de inspiracio-
nesy espiraciones, asi ocurre con el fenémeno de vida-muerte: cada pérdida es
una pequefia muerte, el crecimiento es un morirse a la forma vieja, el fin del
gusano es el principio de la mariposa...

5. CONCEPCIONES RELIGIOSAS FRENTE A LA DONACION Y
EL TRASPLANTE DE ORGANOS

A continuacién se expondran algunas de las perspectivas de las grandes reli-
giones alrededor de los procesos de donacién y trasplante de 6rganos,
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considerando sus implicaciones culturales en aspectos relacionados con la
gestion del cuerpo y los principios ético-morales asociados a estos procesos
clinicos.

5.1. Cristianismo

Desde la perspectiva cristiana, Santiago Delpin y Ruiz Speare (1999) admiten
que el cuerpo humano solo puede concebirse como un cuerpo personal, por lo
cual en los procesos de donacién de 6rganos una persona solo podra donar
«aquello de lo cual puede privarse sin peligro serio para su vida o su identidad
personal» (p. 170). Para los cristianos la donacién y el trasplante de érganos es
un «acto de generosidad y amor al préjimo».

Esta maxima de la fe cristiana puede verse bien reflejada en la Biblia, segtn lo
escrito por el apéstol San Pablo en su primera carta a los Corintios, en el capi-
tulo 10, en referencia a la libertad y al amor cristiano, en el cual afirma: «No
hay que buscar el bien de uno mismo, sino el bien de los demas».

De Long (1993) argumenta que en el contexto del cristianismo, a pesar de que
a los pacientes se les haya declarado muerte cerebral, los procesos de recupe-
racion de 6rganos para efectos de trasplante son irrespetuosos y en ocasiones
arbitrarios, puesto que responden a las necesidades inmediatas de recepcion
de 6rganos en buen estado, sin que muchas veces se tenga en cuenta el verda-
dero estado de los donantes potenciales.

Aunque a los donantes cadavéricos de érganos se les haya declarado muer-
tos, casi no se parecen a los que han muerto por paro cardio-respiratorio.
Estos nos recuerdan en muchos aspectos a los pacientes vivos. Estan tibios y
mantienen un color saludable en virtud de que su corazén contintia bom-
beando sangre oxigenada a través de sus cuerpos. La digestion, el metabolis-
mo y la eliminacién atn ocurren (M. Therese Lysaught citado en De Long,
1993, p. 74).

En este sentido, para M. Therese Lysaught, dentro de la comunidad cristiana:

La comprension cultural del cuerpo, el sufrimiento y la muerte son factores a
tener en cuenta dentro de las practicas que conlleven a los procesos de tras-
plantes de 6rganos [...] el sufrimiento y la muerte de un paciente sirven como
las garantias méas fuertes para la realizacion de estas préctica (p. 75).

La donacién de 6rganos se constituye para la religion catélica en un acto de
caridad y amor. De igual forma, los procesos de trasplantes de érganos tienen
aceptacion desde el contexto ético-moral de la fe catdlica (Saez).
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5.2. Judaismo

La actual posiciéon del judaismo procura el fomento y apoyo a los procesos de
donacion de 6rganos en cualquier situacion. El consejo rabinico de América
ha declarado el hecho de la donacién de 6rganos como una accién permisible
y requerida para cumplir con el mandato judaico de salvaguardar la vida
humana.

Con respecto a las practicas de trasplantes, para el judaismo la accién de muti-
lar o maltratar un cuerpo constituye una grave violaciéon a la ley judia o Halajd.
Por tal motivo, la ablacién de un érgano con fines de trasplante, el aprovecha-
miento de un beneficio producto de la extracciéon de 6rganos o tejidos a un
cadaver y la inhumacién de cualquier parte del cuerpo de un individuo se
establecen como practicas prohibidas por los judios. Las practicas quirtargicas
son permitidas acudiendo al principio de «se ayuda en una parte sin daniar a otro»,
lo cual permite la extraccion de érganos para efectos de trasplante siempre y
cuando se tenga certeza de que el receptor salvard su vida si recibe dicha
donacion (El trasplante de 6rganos).

La corriente ortodoxa del judaismo es contraria a las practicas del trasplante
de 6rganos puesto que la ley exige la inhumacién completa del cadaver. De
acuerdo con esta regla, todo 6rgano que sea trasplantado a un ser vivo deja de
ser considerado como parte integral del cuerpo del donante.

5.3. Islamismo

La postura isldmica contemporanea frente al trasplante de érganos difiere de
acuerdo con las visiones, disposiciones y concepciones de los dos grupos re-
presentativos de la comunidad musulmana, Chiies y Sunies; siendo esta ulti-
ma, la sunita, la poblaciéon con una perspectiva mucho mas tolerable y positiva
frente a esta practica clinico-terapéutica.

En el libro Bioética y religiones: el final de la vida de Javier Gafo (2000) figura un
capitulo escrito por Riay Tatary Bakry, relacionado con la postura de las co-
munidades musulmanas frente a la practica del trasplante de érganos. Segtin
Bakry la posicion de la Escuela Sunita de derecho se sintetiza en los siguientes
aspectos:

La extracciéon de un 6rgano del cuerpo de un ser humano y su trasplante al
cuerpo de otro ser humano es un acto licito digno de elogio y una prestacion
de ayuda humanitaria que no contradice los preceptos islamicos ni la dignidad
humana. El trasplante de 6rganos se configura en la tinica medida posible para
el tratamiento médico del receptor, y se debera asegurar el éxito en ambas
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operaciones, tanto en la extraccién como en el trasplante. Asi también, las ex-
traccion de un 6rgano no debera ser un acto que perjudique la salud del do-
nante, de lo contrario se estaria atentando contra la ley islamica.

Para el Islam, musulmanes, adeptos de otras religiones y no creyentes pueden
ser tanto donantes como receptores de érganos, en virtud de su «dignidad
como ser humano», sin embargo, las personas con sentencia de muerte antici-
pada no podran considerarse para estos procesos.

La extraccion de 6rganos solo podra realizarse previo consentimiento en vida
del donante y en pleno uso de sus facultades mentales. Los familiares po-
dran conceder el permiso para la extracciéon de los 6rganos del fallecido,
siempre y cuando tengan la certeza de que este en vida contemplé su dispo-
sicion para la donacién de sus érganos. Otro aspecto se refiere a que, cual-
quier tipo de comercializacién (compra-venta) de 6rganos queda prohibida,
puesto que, para los musulmanes debe prevalecer el principio de dignidad
humana del individuo.

Contrario a la tradiciéon Suni, los Chiies prohiben la extracciéon de érganos de
un musulméan muerto y solo podra permitirse si esta extraccion contribuye a
la conservacion de la vida de otro musulman. Sin embargo, comparten el
hecho de la recepcién de 6rganos para donacion, ya sea de fuentes humanas
o animales.

En dltimas, el islamismo sustenta la decision de la donacién de érganos en el
principio de salvar las vidas humanas. En este orden de ideas, se permite el
trasplante de 6rganos para cumplir con esta mision.

5.4. Hinduismo y Budismo

En la tradicién oral hindt existen relatos y narraciones que ilustran el uso de
partes del cuerpo humano para el beneficio de las personas. En esta religion no
existe una prohibicién que interfiera en los procesos de donacién de 6rganos.
En cuanto al Budismo, esta religion tiene una especial valoracién por los actos
de compasion de sus fieles, la conciencia personal determina la decision de los
individuos profesantes de esta doctrina, de donar o no sus 6rganos. De igual
forma, es importante el hecho de que la familia pueda contar con el consenti-
miento del paciente en estado terminal. De acuerdo con este hecho, siempre
que se conozca la voluntad del paciente, se podra permitir la donaciéon de
6rganos por parte de los familiares del donante (Saez).

Ciccone (2006, p. 309-310) sostiene que el budismo es favorable a los procesos
de trasplante de 6rganos, en virtud de que promueve una alta consideracién
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para con los enfermos. De igual forma, los budistas comprenden la importan-
cia de abrirse a los actuales sistemas de preservacion vital enmarcados en los
tratamientos, practicas clinicas y demas que busquen la preservacion de la sa-
lud o la cura de las enfermedades.

Para los budistas, el cese de la conciencia del individuo no acaba con el cese de
la respiracion en el momento de la muerte. Ellos afirman que de acuerdo con el
«karma individual» de la persona, la conciencia puede tener una duracién de
hasta tres dias luego de su muerte. Asi mismo, para el Budismo la donacién de
6rganos es una cuestion de conciencia individual por lo que «la donacién es un
acto extraordinariamente positivo, ya que emana de un deseo de verdad com-
pasivo de beneficiar a los deméas» (Parrilla, 2008, p. 820).

CONCLUSIONES

Las posibilidades de que los individuos que padecen de enfermedades créni-
cas o que requieran de tratamientos, como los trasplantes de 6rganos, como
procesos de una mayor complejidad terapéutica, se encuentran fuertemente
condicionadas a la persistencia de obstaculos y creencias de caracter religioso,
que muchas veces limitan e incluso prohiben el uso de componentes anatémi-
cos, tejidos, 6rganos, fluidos corporales y otros elementos para el tratamiento
o larestitucion de las funciones vitales y el mejoramiento de la calidad de vida
del individuo.

Por tal motivo, se hace imperante tener una aproximacion a las posiciones ideo-
l6gicas, éticas y culturales de las grandes religiones contemporaneas (Judais-
mo, Catolicismo, Islamismo, Budismo e Hinduismo) en torno a procesos clinicos
de gran complejidad clinica, legal y ético-moral, como lo son la donacién y el
trasplante de 6rganos, lo cual permitira de alguna manera abordar estos pro-
cesos desde una perspectiva responsable y respetuosa de las filiaciones reli-
giosas de todos los actores que en estos intervienen.

La muerte es un fenémeno de gran importancia y trascendencia, ya que tiene
implicaciones de caracter simbdlico y espiritual que generan impactos signi-
ficativos en las bases filoséficas y culturales de los grupos religiosos. Por
ejemplo, para los judios la concepcién de muerte tiene un significado especi-
fico, la paz, por lo cual la muerte no es un final sino un nuevo comienzo, que
le permitird al individuo disfrutar de la proteccién divina, consolidandose
esta como su unica meta o fin. Para los cristianos, la muerte se define no
como un final sino como el comienzo de otra vida, condicionada a las accio-
nes en vida de las personas cuyos resultados se pueden convertir en un pre-
mio o en un castigo.
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Por su parte, la concepcion islamica de la muerte sostiene que esta hace parte
de la vida terrenal. Todo lo que se sabe del futuro de un hombre desde el dia
que nace es que alguna vez morira, no se sabe en que lugar, a que edad o
cémo. La muerte simboliza la justicia entre los hombres y es un signo de igual-
dad ante Dios. La reencarnacion del alma, su supervivencia a la muerte y su
transitar por diferentes existencias, ya sean fisicas, vegetales, animales y hu-
manas son los fundamentos que hacen de la muerte un concepto de trdnsito en
el Hinduismo.

Los procesos de donacién y trasplante de 6rganos son estimados por los cris-
tianos catdlicos como «actos de generosidad y amor al préjimo», ya que el
cuerpo humano es concebido como un cuerpo personal, respondiendo a las
maximas morales de la fe cristiana del amor y la libertad.

Mientras que una corriente fundamentalista cristiana, los Testigos de Jehova,
manifiesta un fuerte rechazo a procesos como la trasfusiéon sanguinea, lo cual
genera situaciones conflictivas para las instituciones prestadoras de los ser-
vicios de salud, por cuanto, los pacientes fieles a dicha corriente religiosa,
han visto enfrentados sus preceptos religiosos a los procedimientos clinicos,
originando diversos dilemas de carécter ético-morales, religiosos e inclusive
legales.

La postura del Islam frente al trasplante de 6rganos, difiere de acuerdo con las
visiones, disposiciones y concepciones de sus dos principales grupos étnicos:
Chiies y Sunies. Para los Sunies, la extracciéon de un 6rgano del cuerpo de un
ser humano y su trasplante al cuerpo de otro ser humano es un acto licito
digno de elogio y una prestacion de ayuda humanitaria. Contrario a este pen-
samiento, los Chiies prohiben la extraccién de 6rganos de un musulman muer-
to y solo la autorizan, si esta contribuye a la conservacion de la vida de otro
musulman.

En el Hinduismo no existe una prohibiciéon que interfiera en los procesos de
donacion de 6rganos. En cuanto al Budismo, esta religion tiene una especial
valoracién por los actos de compasion de sus fieles; la conciencia personal
determina la decision de los individuos profesantes de esta doctrina, de donar
o no sus organos. Los budistas comprenden la importancia de abrirse a los
actuales sistemas de preservacion vital enmarcados en los tratamientos y préc-
ticas clinicas.

Como pudo verse en este breve anélisis, existe una vision positiva y esperanza-
dora en las concepciones filoséficas, culturales y espirituales de los cristianos,
judios, isldamicos, budistas e hinduistas en torno a la aceptacion de los procesos
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de trasplante y donacién de 6rganos como aspectos importantes tanto de la
practica médica contemporanea, como del desarrollo cultural de sus propios
nucleos sociales. Solo se observaron algunas restricciones y prohibiciones de
caracter ideolégico, ético-juridico y cientifico, en cuanto a este tipo de practi-
cas, en unas minorias grupales desde las tradiciones de las religiones isldmicas
y cristianas.

El mensaje final puede resumirse en que, independientemente de la filiaciéon
religiosa que tenga un individuo, por su propia esencia de ser humano y por su

caracter de sujeto moral, estd llamado a expresar su voluntad de dar vida, a
través de un gesto solidario y fraterno para con sus semejantes.
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RESUMEN

El presente trabajo de investigacion constituye una lectura metodolégica y
conceptual de la historia del derecho, més concretamente, de la historia del
derecho internacional laboral, razén por la cual, se han estructurado algunos
elementos conceptuales para la lectura histérica del derecho internacional la-
boral, con la finalidad de determinar su influencia en el marco de la cultura
juridica laboral colombiana. Para lo anterior, se abordara la lectura conceptual
de la historia del derecho a partir de los criterios sobre el concepto de historia
de Leo Strauss.
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ABSTRACT

The present research paper, constitutes a methodological and conceptual reading
of the history of law, more specifically, international labor law history, that is the
reason why, many conceptual elements has been structured to the historic reading
of international labor law, so as to determine the influence within Colombian
labor law culture framework. Through this article conceptual reading of the history
of law is tackled taking into account Leo Strauss’s concept of history.

Key words: History of law, philosophy of history, historicism, international
labor law.

INTRODUCCION

Reconocemos la importancia que tienen los estudios de Strauss (2008)! respec-
to de la conceptualizacion del término ‘historia’, en la medida en que aporta,
metodolégicamente, a la historia del derecho laboral internacional. Tal rele-
vancia del antropélogo francés, nos obliga a rastrear las posibles influencias
tedrico-filosoficas que este tuvo a la hora de estructurar su concepto de ‘historia’.

(...) latradicion de concebir la filosofia como una forma de vida y regreso a sus
origenes socraticos cuando, de manera clara, volvio a traer a la conciencia que
la filosofia debe demostrar su racionalidad eléncticamente discutiendo con la
alternativa méas ambiciosa (Meier, 2006: 9).

Strauss establece como punto de partida, la necesidad de revisar historica-
mente los hechos acontecidos; convirtiendo este elemento, en la tesis del
historicismo radical, donde todo accionar humano es histérico, por lo que no
es posible entender la filosofia del pasado sin los elementos histéricos de ella
y de la sociedad (Popper, 1984). En el anélisis de la segunda caverna, Strauss
concluye que es imperativo que el mundo sea analizado desde la historia, toda
vez que el hombre, su conciencia histérica, esta ligado a una situacion historica,

1 «(...) ello implica que ya no se puede hablar de nuestra comprensiéon natural del mundo;
toda comprension del mundo es histérica. Por consiguiente, es necesario buscar detrds
de la razén humana tnica la multiplicidad de lenguajes histéricos, desarrollados, y no
construidos. Surge asi la tarea filoséfica de entender la estructura universal comtn a
todos los mundos historicos (...) (Strauss, 2008: 52)».
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